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éVino nuevo en viejos odres? La crisis de la educacion teoldgica

El tema que se ha sefialado para esta cumbre latina es “Nuevos modelos de educacién teoldgica”. Se
trata ciertamente de un tema importante, pues no cabe duda alguna de que la educacion teoldgica, al

menos como la hemos entendido recientemente, esta en crisis.

Pero me parece que antes de abordarlo de lleno tenemos que empezar por aclarar qué entendemos

por “educacién teolégica”.

Tradicionalmente, hemos entendido por educacidn teoldgica el proceso de ensefiar teologia —teologia
en el sentido amplio que incluye no solamente esa materia que llamamos “teologia”, sino también
Biblia, historia, ética, predicacidon, educacidn cristiana, administracidn, consejeria, y todo el resto del

curriculo tradicional de preparacion para el ministerio.

Pero tomemos esa frase, “educacion teoldgica”, en otro sentido. Tomemos la palabra “teoldgica”, no
como refiriéndose ante todo al contenido de esa educacion, sino mas bien a su naturaleza. En otras
palabras, pensemos por un momento, no en una educacién cuyo contenido es la teologia, sino mas
bien en una educacidn que se caracteriza por su caracter teoldgico. ¢ Qué serd entonces una educacion

teologica?



La verdad es que no lo sé, y no quiero hacer de eso el tema para hoy. Pero, como reto para nuestra
reflexion futura, si quiero plantear la pregunta, y dar algunos ejemplos a modo de esbozo o de

sugerencia.

1. Una educacion verdaderamente teolégica ha de ser informada por una doctrina de la creacién. Si es
verdad que todo, absolutamente todo cuanto hay, es producto de la creacién de Dios, eso quiere decir
gue nada, absolutamente nada, es ajeno a la educacion teoldgica. La educacion teoldgica no puede
retirarse al rincén de la teologia y decir, “esa disciplina, o esos descubrimientos, o esas preguntas no
nos interesan. Lo que nos interesa es la Biblia, y la teologia, y la predicacién.” Una educacién
verdaderamente teoldgica ha de entender que, puesto que todo viene de este Dios creador, toda otra
educacion, aunque no lo sepa y hasta lo niegue, tiene una dimensidn teoldgica. Nuestra tarea estd en
descubrirla. No es cuestion, como recientemente le sugirié un candidato catdlico al Papa, de quedarnos

en cuestiones religiosas, y dejar todo lo demas en otras manos.

2. Una educacion verdaderamente teoldgica ha de ser informada por una doctrina de la encarnacion. Si
es verdad que es en esta persona particular, histdrica, Jesus de Nazaret, que tenemos el mas claro
atisbo de lo universal y de lo eterno, eso quiere decir que una educacién verdaderamente teoldgica no
se contentard con generalidades, ni con abstracciones, ni con doctrinas. La educacién teoldgica no
puede pretender elevarse a la estratosfera de lo abstracto, porque si se deshace de lo particular y
concreto se deshace de su misma naturaleza. Una educacién verdaderamente teoldgica tiene que
entender que no es cuestion de aprender principios generales para luego aplicarlos, sino que es mas

bien cuestidn de empezar por lo concreto, por Jesus de Nazaret, para de ahi pasar a otras realidades



concretas, a las realidades de Juana y de Pedro, y que el propdsito de las abstracciones y de las

generalizaciones es ayudarnos a responder a la concreto y especifico.

3. Una educacidén verdaderamente teoldgica ha de ser informada por una doctrina de la presencia y
actividad del Espiritu Santo. El Espiritu, como el viento, de donde quiere sopla. El Espiritu es siempre
sorprendente. El Espiritu nos recuerda que a Dios no podemos encajonarle en una serie de doctrinas ni
en una lista de expectativas, que a Dios no podemos manejarlo. Una educacién verdaderamente
teoldgica tiene que entender que no es cuestidon de aprender cdmo manejar el Espiritu, sido de
aprender una constante apertura a las acciones inesperadas, impredecibles, soberanas, del Espiritu de

Dios.

4. Una educacién verdaderamente teoldgica tiene que fundamentarse en el sacerdocio universal de los
creyentes. El ministerio no es prerrogativa especial de ciertos individuos a quienes llamamos
“ministros”. El ministerio, el servicio a Dios y al préjimo, no es ocupacidon de unos pocos a quienes
llamamos ministros, pastores o pastoras. El ministerio, ese servicio a Dios y al prdjimo, es vocacién
ineludible de todo creyente. Si lo que nos hace ministros del altisimo es una ordenacidn, entonces
tenemos que decir que la primera ordenacién, y la mds importante, es la que tiene lugar en el
bautismo. Por eso en la iglesia antigua, al salir de las aguas bautismales, se ungia con aceite a los
neodfitos, en sefial de que ahora eran reyes y sacerdotes, ungidos por Dios como en el antiguo Israel se
ungia a los reyes y sacerdotes. Es a este “real sacerdocio” que todos pertenecemos en virtud de

nuestro bautismo. Luego, una educacién que sea verdaderamente teoldgica no puede contentarse con



educar a un grupo selecto que han de ser, por asi decir, los profesionales de la fe, sino que ha de ser
educacion de todo el pueblo de Dios y por todo el pueblo de Dios.
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Podriamos seguir haciendo un listado de otros muchos modos en que la educacién ha de ser
verdaderamente teoldgica. Pero es este cuarto punto el que me lleva al meollo de lo que quiero decir
en esta ocasion: que la verdadera educacion teoldgica ha de ser todo un proceso que lleve desde la
preparacion para el bautismo hasta la preparaciéon para el Reino; y, entre esos dos polos, a la

preparacion para la vida de fe.

Digdmoslo de otro modo: pensar que la educacion teoldgica es tarea de los seminarios es un error. La
educacion teoldgica es tarea de la iglesia. La iglesia bien puede delegar parte de esa tarea a
instituciones o programas especiales. Pero la iglesia no puede pensar que porque ha hecho tal

delegacién puede desentenderse de su responsabilidad en la educacidn teoldgica.

La educacién teoldgica es tarea de la iglesia. Lo que es mds, eso de “seminarios” es una invencion
relativamente moderna. Hasta donde sé, quien primero hablé de “seminarios” para preparar pastores
fue el cardenal catdlico inglés Reginald Pole en el 1554. Eran tiempos en que Maria Tudor (Maria “la
sanguinaria”) trataba de restaurar el catolicismo en Inglaterra. Siguiendo la sugerencia del cardenal
Pole, siete aflos mas tarde, en el 1563, el Concilio de Trento, como medio de responder a los avances
del protestantismo y del mundo moderno, ordend que en cada didcesis se hicieran planes para el
establecimiento de “seminarios” en los cuales se pudieran preparar jovenes para el sacerdocio

diocesano.



Hasta entonces, la palabra “seminario” queria decir “semillero”. Lo que primero Pole y luego el Concilio
de Trento entendian era que, en medio de las vicisitudes y los atractivos del mundo moderno, se
establecieran instituciones en las que los candidatos al sacerdocio pudieran crecer a salvaguarda de
tales peligros. De igual modo que se planta un semillero en el cual el hortelano se puede ocupar de que
sus pequeiias plantas crezcan al abrigo de enfermedades e insectos, y reciban el riego necesario, asi
también se establecerian ahora semilleros o seminarios en los que los jovenes pudieran desarrollarse y
formarse sin contaminaciones externas, para luego, ya fuertes y maduros, trasplantarlos a la vida de Ia

parroquia.

Es por ese sentido de la palabra “seminario” que cuando estudiamos la historia de algunas
universidades en los Estados Unidos vemos que al principio fueron “seminarios para sefioritas”—es
decir, lugares donde las nifias se educaban a resguardo de las tentaciones del mundo, y en preparacién

para, por asi decir, ser trasplantadas a la vida matrimonial y de amas de casa.

Entre protestantes, la historia fue diferente. No fue sino hasta el siglo 19, particularmente con la
fundacion del Andover Theological Seminary en el 1807, que se empezd a hablar de las escuelas para la
preparacion de pastores como “seminarios”. Hasta entonces, habian sido “escuelas (o academias) de
teologia”. Esto se debid a que las primeras escuelas protestantes surgieron en las
universidades—empezando por la Universidad de Wittenberg, donde Lutero y Melanchthon eran

profesores.



Aunque se habla mucho de la reforma de la iglesia a consecuencia de la obra de Martin Lutero y sus
seguidores, es importante sefialar que esa reforma de la iglesia fue acompafiada de una reforma de las
universidades. Las grandes universidades europeas que habian surgido a partir del siglo
13—universidades como la de Paris y Oxford—habian sido en sus comienzos escuelas de filosofia y de
teologia. A estas se afnadieron otras que también tuvieron famosas facultades de teologia, como la de

Cambridge y la de Salamanca.

Pero nos equivocamos al pensar que el propdsito de tales universidades y de sus escuelas era preparar

candidatos a la ordenacién, o futuros sacerdotes o pastores.

En primer lugar, buena parte de los estudiantes en esas universidades eran en teoria pastores de
parroquias a las que nunca asistian, pero con cuyos ingresos costeaban sus estudios. Esto era cierto
tanto de quienes ya eran ordenados como de quienes no lo eran. El mismo Juan Calvino, quien nunca
fue ordenado, costed sus primeros estudios con los ingresos que recibia como supuesto capelldn de
Notre Dame de la Gélasie, y mas adelante de otro beneficio semejante—beneficios a los que renuncid

tras su conversion al protestantismo.

Y, en segundo lugar, los estudios universitarios de teologia no se entendian como preparacién para el
pastorado, sino que tenian mas bien dos funciones: una era la disciplina de amar a Dios con toda la
mente dedicandose a la investigacion de los mas reconditos y supuestos misterios de la fe; y la otra era

prepararse para altos cargos civiles o eclesiasticos. Y las universidades mismas—particularmente de la



de Paris y la de Oxford—vinieron a ser arbitros a los que apelaba en medio de las disputas teoldgicas o

doctrinales.

Al principio los mas distinguidos profesores universitarios eran también lideres en la iglesia y en su
pensamiento. En el siglo trece, Santo Tomas le hizo posible a la iglesia responder al reto de la nueva
filosofia aristotélica que parecia amenazar todo el edificio de la teologia. Y San Buenaventura,
contemporaneo de Tomas, fue Ministro General de la Orden de los Hermanos Menores—es decir, de
los franciscanos. Pero con el correr del tiempo aquellas antiguas universidades se fueron dedicando a
estudios cada vez mas abstractos y a distinciones cada vez mas sutiles y menos pertinentes a la vida de
fe. Es notable que, mientras a los grandes maestros del siglo trece se daban titulos honorificos tales
como Doctor Angélico (Santo Tomas) y Doctor Serafico (Buenaventura), ya hacia principios del préximo

siglo el mas distinguido profesor de teologia, Juan Duns Escoto, era conocido como el Doctor Sutil.

Esas universidades y la educacion que en ellas se impartia tenian poco impacto en la vida de la iglesia o
en la fe de los feligreses. Al tiempo que en las universidades se discutian temas supuestamente cada
vez mas elevados, la ignorancia de buena parte del clero era profunda. Por la misma época en que el
Doctor Sutil, Juan Duns Escoto, empezaba a enseiiar en la Universidad de Oxford, el principal maestro
en la catedral de Valencia, quien estaba a cargo de ensefiar a otros clérigos, asi como al pueblo en

general, era analfabeto.

A través de toda la Edad Media, y desde antes de que hubiera universidades, hubo quien se preocupd

por la preparacion del clero, principalmente en las escuelas catedralicias. Ademas, los monasterios,
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donde se suponia que quienes vivian y estudiaban serian monjes y por tanto no pastores, le proveyeron

a la iglesia medieval muchos de sus principales lideres y pastores.

En cuanto a las universidades mismas, también hubo quien se preocupé por el rumbo que habian
tomado. Asi, el cardenal Francisco Jiménez de Cisneros, confesor de la reina Isabel y luego regente de
Castilla, fundo en el 1499 la Universidad de Alcald de Henares, o Universidad Complutense, con el

propdsito de que fuera un centro para la reforma de la iglesia mediante la instruccion del clero.

Pero no fue sino con el advenimiento de la Reforma Protestante que las universidades mismas se
reformaron, dedicandose no ya a especulaciones etéreas, sino mas bien a la preparacién de lideres
para el movimiento reformador. Como es bien sabido, todo comenzé en la Universidad de Wittenberg,
recién fundada quince afios antes, cuando un profesor de Biblia, Martin Lutero por nombre, alzé una
voz de protesta que pronto sacudiria la cristiandad. El resultado no fue solo la reforma de la iglesia,
tanto catdlica como protestante, sino también la reforma de las universidades en territorios
protestantes, pues se hizo necesario ensefar a los pastores y maestros a predicar y ensefiar una

doctrina muy diferente de la que habian aprendido.

Pero la figura cimera en ese proceso no fue Lutero, sino su joven colega Felipe Melanchthon.
Melanchthon llegd a Wittenberg en el afo 1518, es decir, el afio siguiente a las 95 tesis de Lutero. Su
primera conferencia, que le valié el que se le nombrara profesor por encima de otros candidatos mas
famosos, trataba precisamente sobre la necesidad de una reforma educativa. Su titulo era De la

correccion de los estudios de la juventud. El éxito y la fama de Melanchthon fueron tales que cuando él
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llegd a la universidad esta tenia un total de ciento veinte estudiantes, y a los dos afios las conferencias
de Melanchthon atraian audiencias de seiscientas personas. Sus libros sirvieron de texto por siglos. Su
interés en la preparacion de pastores que pudieran predicar el evangelio de la gracia segun lo
entendian los protestantes le llevd a preparar unas Instrucciones para visitadores de los pastores
parroquiales. Y ademas se volvido campedn de la reforma metodoldgica y curricular, no solo de la
Universidad de Wittenberg, sino también de muchas otras. Por todo esto, se le dio el titulo de

Praeceptor Germaniae—Maestro de Alemania.

Esa reforma curricular de tanto éxito se basaba en la necesidad de educar a los predicadores de modo
gue pudieran predicar y ensefiar el evangelio de la sola Escritura, solo Cristo, y sola gracia, aun cuando

eso no hubiera sido lo que aprendieron de nifos.

Por razones semejantes, primero en Estrasburgo y luego en Ginebra, se establecieron academias para la
instruccién de predicadores. La de Ginebra tuvo enorme éxito, pues alli estudiaron exiliados de varios

paises quienes al regresar a sus tierras llevaron consigo las ensefanzas de Calvino.

En resumen, los seminarios modernos son el resultado de dos corrientes originalmente antagdnicas,
pero que luego convergieron. Por una parte, la idea misma de un “seminario” o “semillero” es de
origen catdlico, y parte de su propdsito era evitar la contaminacion con ideas foraneas. Por otra parte,
el protestantismo reformé las universidades, y sobre todo sus programas de estudios teoldgicos, con el
propdsito de producir pastores y lideres que estuvieran imbuidos precisamente de esas ideas que los

seminarios catdlicos procuraban evitar. Por eso la mayoria de los seminarios modernos son por una
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parte instituciones de estudios teolégicos avanzados y, por otra, centros de formacion del individuo.
Por lo primero se parecen a las universidades; y por lo segundo, a los monasterios.
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Pero queda todavia la pregunta: si los seminarios son invencion relativamente moderna, y si durante
casi toda la Edad Media la preparacién de pastores y predicadores era tan defectuosa, écdmo era la
educacién teoldgica en tiempos antiguos, antes de la Edad Media? Y, sobre todo, lo mas importante.

¢Qué podemos aprender de la educacion teoldgica en la iglesia antigua?

Para responder a esa pregunta es necesario tener bien presentes los siguientes puntos:

1. Estamos hablando de mas de mil afios antes de la invencidn de la imprenta. Hoy es posible y
hasta facil que cada cual tenga en su casa al menos una Biblia. Y hay quien tiene diez o doce versiones.
En tiempos de la iglesia antigua, habia que copiar los libros a mano, letra por letra. Por tanto, lo normal
era que cada iglesia tuviera su Biblia. Y hasta habia algunas que ni siquiera tenian una Biblia completa.
Y, aunque hubiera Biblias, el indice de alfabetizacion era tal que muy pocas personas podrian leerla.
Luego, si se iba a estudiar y ensefiar la Biblia habia que hacerlo en las reuniones de la iglesia.

2. Lainmensa mayoria de las personas que se acercaban a la iglesia o que ya pertenecian a ella
no disponian de mucho tiempo para asistir a la iglesia. Muchas de ellas estaban sujetas a esclavitud u
otro tipo de servidumbre. No habia otro dia de descanso que las fiestas religiosas y civicas
dictaminadas por el gobierno. Luego, el tiempo en que se podia asistir a la iglesia era harto escaso.

3. Una vez que el cristianismo se desbordd del judaismo y el nimero de gentiles que se

acercaban a él aumentd, fue necesario insistir en la necesidad de una serie de cambios radicales no
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solo en las creencias, sino también en el comportamiento, pues muchas practicas que los gentiles
consideraban perfectamente normales eran condenadas como pecaminosas tanto por judios como por

cristianos.

Contando entonces solo con unas pocas horas a la semana para la instruccion de los fieles, la iglesia
pronto desarrollé el mejor modo de usar de ese escaso tiempo para la formacién de los fieles. Asi, en el
siglo segundo, en esa iglesia ahora en buena medida de origen gentil, el culto se dividia en dos partes:
el Servicio de la Palabra y el Servicio de la Mesa. Este Ultimo era la comunién, que siempre fue el centro

del culto cristiano, pero que para nuestros propdésitos en este momento no es lo que nos interesa.

El culto normalmente tenia lugar el domingo, el dia de la Resurreccion del Sefior. Y se celebraba bien
temprano de madrugada, cuando les resultaba mas factible a los creyentes asistir. Alli, el Servicio de la
Palabra bien podia durar varias horas, pues era en él que se leian y explicaban las Escrituras y se
explicaba en qué consistia la vida cristiana. A esta parte del culto podian asistir todos cuantos quisieran,
aungue, dada la condicidn de presiones sociales y hasta de persecucion que frecuentemente existian,

guien asistia estaba al menos profundamente interesado en la fe cristiana, si no ya convertido.

Si alguna de esas personas deseaba que se le considerase como posible miembro de la iglesia, y daba
muestras de su conviccidn, se le daba el rango de audiente, o de oyente —algo asi como lo que hoy
llamariamos “simpatizante”. Si, tras asistir a la iglesia regularmente y dar sefiales firmes de su
resolucion, un audiente deseaba ser bautizado, se le incluia en el rango de los catecumenos, y

normalmente se le nombraba un mentor o acompafiante adiestrado para esa tarea, quien acompafiaba
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al catecumeno en sus luchas, dudas y decisiones, de ser posible, le visitaba en el trabajo y el hogar, y le
reunia con otros catecimenos también en proceso de preparacion para el bautismo. Durante ese
periodo, el candidato tenia que practicar la vida cristiana, ddndose cuenta de las dificultades que su
nueva fe le acarrearia, y dando muestras de estar dispuesto a pagar ese precio. Tras dos afios como
catecumeno, aprendiendo de la vida y la fe cristianas en el Servicio de la Palabra, en las reuniones con
otros catecimenos y con su mentor, el catecimeno podia pedir el bautismo vy, si se le consideraba listo
para ello, se le lamaba competente. Entonces, unas semanas antes del Domingo de Resurreccion,
comenzaba un periodo de preparacion especial, con oracidn y ayuda, que culminaba por fin en el

bautismo temprano en la madrugada del Domingo de Resurreccion.

Digo todo esto para subrayar un punto bien importante que frecuentemente se nos olvida: la educacion
teoldgica no empieza en el seminario ni en el instituto biblico ni en la escuela de teologia, sino en la

iglesia, y aun antes del bautismo.

¢Qué entonces de aquellas personas llamadas a un ministerio particular como lideres de su
congregacion, para dirigir la ensefianza en el Servicio de la Palabra y para después presidir en el Servicio
de la Mesa? En otras palabras, équé de la preparacion de quienes hoy llamamos pastores y pastoras, y
entonces se llamaban obispos? Lo normal era que, cuando una congregacién tenia necesidad de tal
persona, eligiera a su pastor de entre sus propios miembros. Puesto que parte de su funcion seria leer y
exponer las Escrituras, normalmente era necesario al menos saber leer. Ciertamente era necesario
haber dado muestras de fe y sabiduria, y de ser capaz de ensefiar a la congregacién. Una vez elegido

por la congregacion, el candidato a obispo les mandaba a sus colegas vecinos una extensa exposiciéon
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de su fe. Si esos colegas quedaban convencidos de su ortodoxia e idoneidad para el obispado, algunos
de ellos asistian a su ordenacion, como sefial de la aprobacidn del resto de la iglesia y de la colegialidad

de los obispos.

Al menos en el siglo tercero, en tiempos de Cipriano, sabemos que habia alrededor del obispo un
cuadro de otros lideres que iban tomando responsabilidades crecientes, y que al quedar vacante la

posicidn lo mas comun era que el nuevo obispo se eligiera de entre esos lideres.

Luego, en lugar de escuelas de teologia lo que habia era un sistema de acompafamiento y de mentoria.

Y, una vez aceptadas sus nuevas responsabilidades, el obispo debia seguir estudiando y preparandose

para exponer las Escrituras cada domingo y para guiar a los fieles en su vida de fe.

Todo esto que acabo de decir, y que bien podria dilatarse a varias horas de explicacion mas detallada,
debe bastar para recalcar algunas caracteristicas de la educacién teoldgica en la iglesia antigua:

1. La educacion teoldgica era un proceso continuo que comenzaba antes del bautismo y
continuaba a través de toda la vida, se fuera pastor o no.

2. La piedra angular de ese proceso era el culto, el Servicio de la Palabra. Poquisimos gozaban
de las condiciones que les permitieran el privilegio de tener sus propias Biblias u otros materiales de
estudio. Su educacion teoldgica tenia lugar en el Servicio de la Palabra, y luego en conversaciones con

otros creyentes y mentores.
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3. En todo ese proceso, la mentoria era un elemento esencial. El obispo servia de mentor al
preparar a otros mentores que se ocuparian de los catecimenos. Cuando un obispo electo les enviaba
su confesién de fe a otros obispos vecinos, éstos le servian de mentores, ayudandole a crecer segun las
necesidades de sus nuevas funciones. Y cuando un obispo tenia ayudantes que pronto recibieron
titulos tales como lectores, didconos y presbiteros, su funcién con ellos era también la de mentor. Adn
mas, a un nivel mucho mas abarcador, parte de la funcion de la iglesia era servirse de mentores unos a
otros en la dificil aventura de la fe.

3k %k %k sk
No tenemos aqui el tiempo para contar cdmo se pasé de eso a las tristes condiciones que existian antes
de la Reforma. Pero si hay un punto que es necesario recalcar: la decadencia empezd en el siglo cuarto,
que fue el siglo que nos dio también a los mds grandes maestros de la iglesia: Ambrosio, Agustin,
Jerénimo, Basilio el Grande. Y fue también en ese siglo que el catecumenado empezd a declinar, pues a
principios de siglo duraba dos afios, y al fin del siglo se habia reducido a ochenta dias. Esto nos lleva a
lo que bien puede ser lo mas importante de todo lo que voy a decir: que lo que determina la fe, las
doctrinas y la vida de la iglesia no son los grandes tedlogos, sino la fe y el culto del pueblo; y que por
tanto, si queremos evitar que la iglesia caiga en el error y la corrupcién lo mds importante no es la
educacién de los lideres, sino el modo en que esos lideres educan al pueblo. La teologia no es lo que los
maestros ensenan, sino lo que el pueblo cree, afirma y aprende en el culto.

3k %k k sk
Dada la brevedad del tiempo, no podemos repasar aqui como fue que pasamos de los tiempos de la

Reforma a las condiciones que existen hoy. Lo que si podemos constatar son los siguientes puntos:
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1. El antiguo catecumenado casi ha desaparecido, y en muchas iglesias se limita a unas pocas
“clases para candidatos”.

2. El culto ha perdido buena parte de su antigua funcién docente. ¢ Cuantos de nuestros
miembros, al venir al culto, esperan aprender algo?

3. En muchas iglesias, la mentoria practicamente ha desaparecido. Si existe, rara vez se le ve
como elemento esencial en la vida de la iglesia, o se le organiza de modo que todos formen parte de
ella.

4. La educacion teoldgica no se ve ya como un proceso continuo, sino que parece haber un salto
de lo que se aprende en la iglesia a lo que se aprende en los seminarios. En pocas ocasiones lo que se
aprende en la iglesia sirve de base directa para lo que se aprende en el seminario.

5. Como resultado de todo eso, la educacién teoldgica no parece ya ser funcion de la iglesia
toda, sino de ciertas instituciones particulares que la iglesia ha creado para que se ocupe de esa
educacion.

6. Debido a la historia que he acabado de contar, la mayoria de esas instituciones son un
producto hibrido, en parte reflejo de las universidades y otras instituciones de educacién avanzada, y
en parte reflejo de los monasterios medievales.

%k k% k
Pero lo cierto es que esa clase de educacién teoldgica estd en crisis. Es una crisis que tiene varias

facetas.
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1. La mas obvia es la faceta econdmica. Al menos el 10% de las escuelas que son miembros de la ATS
(Association of Theological Schools) esta pasando por serias dificultades econémicas. Y esto es cierto

no solo de seminarios pequeios, sino también de algunos de los mas prestigiosos del pais.

2. A esto se anade la faceta demografica. Excepto en el caso de los coreanos, y en algunas escuelas los
afroamericanos, todas las demds minorias tienen escasa representacion en esos seminarios. En el caso
de los latinos, en numeros redondos, al tiempo que somos el 16% de la poblacion del pais (sin contar a

Puerto Rico), somos el 4% del estudiantado y del profesorado de la ATS (contando a Puerto Rico).

3. En tercer lugar estd la faceta denominacional. Las iglesias que tradicionalmente han requerido que
sus pastores tengan estudios de seminario no son las que estan creciendo, sino todo lo contrario. Los
presbiterianos, metodistas, episcopales y luteranos necesitan cada vez menos pastores—sobre todo

pastores de cultura euroamericana.

4. Y por ultimo, hay que decir que la ATS misma, la institucidn acreditadora de seminarios, se ve
también involucrada en la crisis, pues rapidamente va perdiendo el monopolio que antes parecio tener
en la educacién teoldgica. Hoy, particularmente entre el pueblo latino, pero también en el resto de la
poblacién, cada dia aumenta el porcentaje de pastores que no son graduados de seminarios.
Afortunadamente, la ATS se da cuenta de esa situacion, y eso es una de las razones por las que ha

acogido la propuesta de AETH para la certificacion de institutos biblicos.

% %k %k %k
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Es por todo eso, y no solamente por un sentido de misién, que los seminarios se estan viendo
obligados, y cada dia se verdn mas obligados, a una serie de cambios que prometen una renovacién de
la verdadera educacidn teoldgica. A manera de bosquejo, y como incentivo para nuestras discusiones,
pueden mencionarse varios de esos cambios:

1. El cambio mds inmediato tiene que ver con el reclutamiento de estudiantes. Los seminarios
de las iglesias mas tradicionales se ven obligados a hacer mas esfuerzos por reclutar estudiantes latinos
y latinas, y estudiantes de otras denominaciones.

2. Tales esfuerzos estan destinados al fracaso si no hay también un cambio curricular. Los
seminarios que han construido sus curriculos sobre la premisa de que sus estudiantes seran de tiempo
completo, y tendran poca o ninguna experiencia en el ministerio pastoral, tienen ahora que reclutar
estudiantes que ya estdn en ese ministerio; estudiantes cuyas denominaciones no les exigen estudios
de seminario antes de ser ordenados. Un nimero creciente seran estudiantes que no procuran una
Maestria en Divinidades, sino un programa mas breve en la cual puedan centrar sus estudios en temas
en los cuales se sienten deficientes—Biblia, teologia, historia, etc.—sin tener que tomar otros cursos
gue les parecen innecesarios. Y pocos de entre ellos serdn estudiantes a tiempo completo.

3. Por eso, los seminarios estdn ya empezando a ampliar la gama de sus servicios. Hasta hace
unas décadas, los seminarios se ocupaban casi exclusivamente de sus estudiantes y de la educacién
continuada después de graduarse. Algunos tenian programas para laicos —en su mayoria para
profesionales en otros campos. Hoy los seminarios estdn empezando a ver que son parte de ese
proceso continuo a que me referia anteriormente y no miran ya solamente, por asi decir, “hacia arriba”,

sino también “hacia abajo” —hacia quienes estudian en institutos biblicos y quiza algun dia deseen
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estudiar en el seminario, y hacia un laicado que frecuentemente busca una ensefanza que sus pastores
no les dan.

4. Esto quiere decir que estamos en una situacién de convergencia en la que los seminarios
tradicionales buscan el modo de acercarse a iglesias que hasta ahora le han prestado poca atencién a la
educacién, y muchos en esas iglesias, al tiempo que buscan mejor educacién para sus lideres, tienen la
oportunidad y la responsabilidad de promover un cambio curricular en esos seminarios.

5. Ese cambio curricular tendra que ir aparejado de un cambio pedagdgico. El modelo
tradicional, segun el cual primero se aprende Biblia y teologia, después se aprende a predicar, y por
ultimo se predica ya no funciona. Un numero creciente de estudiantes esta ya en la practica del
ministerio, predicando varias veces por semana. Muchos tienen décadas de experiencia. Esto requiere
y provee la oportunidad para una pedagogia en la que haya un didlogo constante en el que la practica
le dé forma a la teoria y la teoria le dé forma a la practica.

6. Esto a su vez requiere un cambio en el cuerpo docente y su preparacién. El modelo
universitario, en el que cada profesor o profesora es experto en un campo y no se ocupa de los demas,
funcionara cada vez menos. Si en una clase de teologia una estudiante se pregunta qué tiene que ver la
doctrina de la Trinidad con la injusticia que sufren los miembros de su iglesia, el profesor no podrd
decirle: “Vaya y preguntele a quien ensefa sociologia o a quien ensefia ética social.”

7. Por ultimo, la nueva pedagogia basada en un circulo de accién-reflexién-accion no se ha de
limitar a los métodos de ensefanza, sino también a los métodos de evaluacion. Lo tradicional es
evaluar al estudiante sobre la base de lo que ha aprendido o ha pensado. La marca de un buen
estudiante es que ha aprendido mucho y ha dado muestras de pensamiento original. Pero, si es cierto

gue la educacidén teoldgica es un proceso continuo que abarca a toda la iglesia como un solo cuerpo,
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eso quiere decir que lo mas importante no es lo que el estudiante aprenda, sino lo que ensefie. Dentro
de este proceso continuo que incluye a todo el cuerpo de Cristo, el mejor estudiante no es quien sabe
exponer la doctrina trinitaria de San Agustin o de Calvino, sino quien—conociendo esas
doctrinas—sabe hacerle ver al pueblo la importancia que la Trinidad tiene para su propia vida; la mejor
estudiante no es la que sabe todo lo que los eruditos han dicho acerca de la Epistola a los Hebreos, sino
la que, sabiendo eso que los eruditos han dicho, sabe también como usarlo para que el pueblo
entienda mejor lo que Hebreos significa para su vida de fe.

3k %k %k sk
En conclusidn, la crisis es seria. Es seria porque no se trata de algun problema que podamos resolver
con un remiendo por acd y otro por alla. El vino nuevo estd fermentando, y los odres viejos no podran
contenerlo. Es necesario crear nuevos odres, nuevos patrones y métodos de educacion teoldgica. Esa
tarea no puede quedar exclusivamente en manos de las instituciones sobre cuyos hombros la iglesia ha
echado la responsabilidad por la educacién teoldgica. Es tarea de toda la iglesia, y por tanto de cada
uno de nosotros y nosotras aqui presentes. Lo que nos corresponde entonces es desarrollar ese
proceso continuo que ha de ser la educacidn teoldgica, tratando de discernir cual ha de ser el lugar de

cada individuo y de cada institucidén dentro de ese proceso.

Pero, a pesar de su seriedad y de su urgencia, la crisis no es para asustarse. Si nos preocupamos porque
los odres viejos ya no pueden contener el vino, recordemos que el fermento del nuevo vino es obra del
mismo Espiritu quien nos dio aquellos odres que hoy son viejos, pero que hasta aqui nos han servido, y
gue ese Espiritu esta a la mano para ofrecernos, no solo el vino nuevo, sino también los nuevos odres.

iEscuchemos su voz!
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